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LINGUAGEM E INSTAURACAO DO SENTIDO: PARA ALEM
DO DOMINIO DA SUBJETIVIDADE

Rogério José Schuck”

Resumo: O ideal do dominio pleno da subjetividade frente ao conhecimento tem se
mostrado insuficiente para dar conta da questdo da compreensio ¢ instauragio do
sentido. A compreensido, numa perspectiva heideggeriana, pode tirar o homem da
inautenticidade e superficialidade existencial. Frente 2 impossibilidade de dominio
pleno dalinguagem, somos instigados por Heidegger a repensar o lugar da subjetividade.
Ao invés da subjetividade ser o centro criador do sentido de tudo, € o ser que dd sentido
a subjetividade. Portanto, a subjetividade nio desaparece, sendo que ¢ justamente na
linguagem, sobretudo na poesia, que o sentido mais profundo do ser poderd se
manifestar.

Palavras-chave: subjetividade; sentido; linguagem; Dasein; compreensio.

Abstract: The ideal of the absolute domain of the subjectivity before the knowledge has
been insufficient to respond to the subject of comprehension and establishment of the
meaning. The comprehension based on a Heideggerian perspective may draw the
human being from the inauthenticity and existential superficiality. Due to the
impossibility of the absolute domain of the language, we are being called by Heidegger
to rethink upon the place of the subjectivity. Instead of being the generator of all the
meaning, it is the being that gives the meaning to it. Thus, the subjectivity does not
disappear, it is in the language, overall in the poetry, that the deeper meaning of the
being can be expressed.

Key words: Subjectivity; meaning; language; being; comprehension.
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APROXIMACOES A COMPREENSAO HEIDEGGERIANA SOBRE A QUESTAO
DA LINGUAGEM

Ao chegarmos ao inicio do Século XXI, percebemos um problema muito sério, a
massificagdo do ser. O homem vai, por assim dizer, sendo vitima de suas préprias fiacdes. O
contetido mais profundo e a significa¢do das coisas da vida humana comegam a se ausentar.
Entdo o que acontece? O homem inauténtico. Nao tem mais acesso a profundidade de sua
vida, de seu ser, conforme Realle e Antiseri (1991).

Cada vez mais a linguagem tornou-se um fenémeno de superficie'. E possivel
aprofundarmos essa discussdo a base de Heidegger, que nos leva a perceber que hi certas
linguagens na vida humana que aparecem muito estranhamente. Uma vez ou outra, ele fala
na linguagem da religido que nio tem mais ideal. As coisas ficaram alheias a vida, houve um
desengate entre o sentido mais profundo da vida com a prépria vivéncia.

E nesse aspecto que Heidegger (1995) busca recuperar o sentido mais profundo. E ele
o faz, sobretudo na linguagem da poesia, onde tudo fala de uma mesma totalidade que é o ser.
Todos os poemas falam de um tnico poema. O ser é o todo do poema, ao passo que o poema
é feito do todo. Nele "a comunicagio das possibilidades existenciais da disposi¢ao, ou seja, da
abertura da existéncia, pode se tornar a meta explicita do discurso 'poético™, p. 221.

Nessa perspectiva ele vé a possibilidade de emergir uma outra configuragio do que seja
alinguagem e uma outra experiéncia de vida, seja do sentido do mundo, seja do sentido da vida
humana. Em sintese, uma outra compreensio do que seja o ser humano.

Heidegger ndo pretende eliminar a ciéncia moderna, a técnica, a linguagem
instrumental num sentido amplo. O que ele busca parece ligar-se mais a questio de buscar na
poesia um complemento necessdrio e indispensavel para poder salvar o homem de sua
existéncia inauténtica, num mundo em que, justamente por causa da absolutizacio de uma
das dimensdes da existéncia, se perdeu o sentido profundo da prépria existéncia.

Alinguagem na poesia, que parece - frente ao uso da informagio da linguagem precisa
- ser vaga, ambigua, confusa, é que guarda a vinculagio com a vida e faz emergir o sentido da
vida, onde o discurso surge como a articula¢do em significa¢des da compreensibilidade inserida
na disposi¢io do ser-no-mundo, ainda Heidegger (1995).

Surge, nesse contexto, como exigéncia fundamental do nosso tempo, a formalizagio da
linguagem. Uma linguagem nio-formalizédvel é considerada invisivel, logo, nio vélida. Para
Heidegger, a formalizagdo da linguagem € apenas uma das revelagoes possiveis da linguagem.
E alinguagem vinculada i subjetividade. A grande questio da Filosofia é, segundo ele, superar
a teoria da subjetividade e, conseqiientemente, essa maneira de entender o mundo. Para a
modernidade, a linguagem é obra da subjetividade, ao passo que Heidegger "pretende
encontrar a perspectiva geral dentro da qual o ser do ente pode manifestar-se na sua plena

verdade" (MacDowell, 1993, p. 124).

A grande questio que se coloca € se o cardter instrumental da linguagem d4 conta
daquilo que, em tdltima instincia, € a linguagem. Nio é exatamente essa consideragio da

Iyys o . . P o .

H4 uma forte tendéncia em tornar tudo muito superficial, de modo a conter 0 méximo no minimo possivel. No
entanto, ndo hd praticamente a preocupagio com o sentido mais profundo do termo ou conceito empregado, apenas
sua utilidade enquanto instrumento necessdrio.
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linguagem humana que nos leva a compreender que o grande problema da Filosofia
contemporinea ¢ a supera¢io do paradigma da subjetividade? Nio seria esse o problema
fundamental de nossa época? Superar a filosofia da subjetividade e tornar possivel no mundo
o sujeito, o objeto, 0 homem, o mundo. Tudo isso nio teria que mudar, se ndés pensissemos
a partir de um outro modo? Serd possivel fazé-lo sem recorrer ao modelo das ciéncias
objetificadoras?

Todo o esforgo de Heidegger vai na diregdo de fazer surgir um novo modo de
compreensio, e nisso ele busca dar um passo para trds, ndo no sentido de recuar, mas no
sentido de descer para trds da subjetividade. Af vamos compreender que a subjetividade nio
se entende a partir de si mesma, ela é, por assim dizer, carregada por um sentido que é anterior.
Parece que Heidegger como que passa por dentro da prépria subjetividade, indo mais a fundo,
quase que descendo para trs dela mesma. "O que se abre na compreensio, o compreendido,
¢ sempre de tal modo acessivel que pode explicitar-se em si mesmo 'como isto ou aquilo™
(Heidegger, 1995, p. 205). Portanto, a subjetividade nido consegue entender-se a si mesma, nao
pode tomar a si como objeto, pois, para Heidegger, a prépria interpretagio estd fundada numa
"concepgio prévia", p. 207.

Nessa perspectiva, todo sentido se articula pela media¢io da linguagem. Ela é mediacio
intranscendivel de todo e qualquer sentido, mas ndo é a doadora do sentido. Falar da
linguagem significa, pois, falar dos fundamentos. Ela emerge como a forma mesma de fazer
Filosofia primeira. Lembramos que Heidegger ¢ também Gadamer opdem-se radicalmente
ao modelo da subjetividade. Nesse sentido, irdo investir na necessidade de retirar o dominio
do sujeito em sua situagdo frente ao mundo. Nesse aspecto, gostarfamos de salientar que a
hermenéutica evidencia a descoberta de que a constitui¢io do sentido € histérica. O sentido se
gesta intersubjetivamente, de gera¢do em geracio, sendo que o lugar onde é gerado € na
histéria. Dessa forma, a linguagem nio pode ser dominada por aquele que se movimenta desde
sempre dentro dela. O homem nio é mais o dono, no sentido de determinador da linguagem,
antes ele € mais conduzido por ela do que o seu condutor’.

Alinguagem é mediacio de acesso ao real. Aplicando-se isso a atualidade, significa dizer
que, no século XX, se d4 um deslocamento da reflexdo transcendental. Ao invés de
perguntarmos pelas condigdes transcendentais na consciéncia, agora nos perguntamos sobre
as condicdes de possibilidade do conhecimento intersubjetivo.

Stein (1988, p. 28), a esse respeito, referindo-se aos elementos novos, diz:

Em lugar da consciéncia pde-se uma hermenéutica do ser-af; em lugar da transparéncia
poe-se a inelutabilidade do ser histérico, do dado; em lugar da teoria pura da tradigao,
introduz-se a descoberta da idéia da compreensido do ser-no-mundo, j4 sempre jogado
no mundo ¢ historicamente determinado; em lugar do ideal do pensamento puro da
teoria tradicional, a idéia de uma préxis que antecipa toda divisio entre teoria e prixis
¢ faz do conhecimento um modo derivado da constitui¢do ontoldgica do ser-af; enfim,
o né gérdio da teoria tradicional do conhecimento € cortado com a eliminagio da idéia

de uma justificagdo ontoldgica possivel.

Para além da problemitica da linguagem, entra na Filosofia de hoje o problema do
sujeito. Em Heidegger, na verdade ele nunca desaparece, mas ocupa um lugar diferenciado.

A esse respeito veja-se Gadamer quando analisa o jogo como fio condutor da virada ontoldgica.
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Com a superagio da teoria da subjetividade, em Heidegger nio desaparece a subjetividade, ela
¢ deslocada. Ao invés da subjetividade ser o centro criador do sentido de tudo, agora é o ser que
d4 sentido 2 subjetividade’. A subjetividade enquanto compreensibilidade é Dasein'. Aqui o
especifico do sujeito € re-velar, a-colher. Por isso, Heidegger vai dizer que a linguagem do
homem, enquanto ser da linguagem, ¢ "a casa do ser"; "pastor do ser", conforme Realle e
Antiseri (1991, p. 590). Quer dizer, é a esfera, € a instincia onde o sentido se re-vela, se re-trata.
O sentido se d4 no Dasein, mas este nio constitui o sentido. O "nés" cotidiano sustenta a
consciéncia enquanto sentido.

Heidegger (1995) tem claro que o ente se abre em sua possibilidade. Para ele, sentido
é aquilo em que se sustenta a compreensibilidade de alguma coisa. Ou entio, aquilo que pode
articular-se na abertura da compreensio. Sendo assim, Heidegger (1995, p. 208) "sentido é a
perspectiva em funcdo da qual se estrutura o projeto pela posig¢io prévia, visdo prévia e
concepcio prévia. E a partir dela que algo se torna compreensivel como algo".

O sentido é um existencial do Dasein e nio uma propriedade colada sobre o ente, de
modo que Heidegger (1995, p. 208) diz: "somente o Dasein pode ser com sentido ou sem
sentido. Isso significa: o seu préprio ser e o ente que se lhe abre podem ser apropriados na
compreensio ou recusados na incompreensio".

A experiéncia do sujeito é nio poder determinar o espago dentro do qual sua
compreensio se d4. Podemos afirmar que em Heidegger (1995, p. 209): "a compreensio
enquanto abertura do 'Da' sempre diz respeito a todo o ser-no-mundo. Em toda compreensio
de mundo, a existéncia também estd compreendida e vice-versa". Nesse sentido, o sujeito
coloca-se frente ao objeto, ndo como tibula rasa, porém, também nido como aquele que detém
o poder de determinar o que é compreensivel 4 base de sua subjetividade. A relacio
aproxima-se muito mais da alteridade do que da dominagio e subordinagdo. Entra em jogo
todo o conhecimento prévio que o sujeito ja traz consigo, ou seja, a historicidade nao pode ser
ignorada, € ela que, em dltima andlise, abre o espago dentro do qual o Dasein se torna efetivo.

Nesse aspecto, Gadamer vai além de Heidegger, ao demonstrar que, no caso da
interpretagio de um texto, ndo podemos ignorar que a compreensio ndo ¢é livre de
"pré-supostos". E justamente nesse aspecto da abertura a alteridade do préprio texto, "a opinido
do outro ou A do texto" e "deixar-se dizer algo por ele" (Gadamer, 1996, p. 335), coisa que
Heideggernio concebia, que Gadamer vai além. Por limite de espago, deixamos essa afirmacio
sob forma de tese.

"Qualquer ontologia, mesmo se de carater existencial, estd comprometida com o ponto de partida da subjetividade.

O sentido de ser ndo é condicionado pela compreensio de ser. Pelo contrério, € o ser que determina o destino do

pensar humano" (MacDowell, 1993, p. 199).

* 0 conceito Dasein é de dificil tradugdo. Na verdade, ndo hd no portugués uma palavra que indique com precisio
seu sentido. Foi traduzido, por exemplo, como "eis-ai-ser", "estar-a{", "ser-a{", "presenca". Na perspectiva em que
estamos abordando, é importante destacar que nio deve ser compreendido no sentido passivo, como € o caso de
simplesmente "jogado" no mundo. "Sein" revela um principio de agio frente a0 mundo, ou, dito de outro modo, uma
necessidade de se "projetar”, de modo que o ser "é¢" pelo que faz ou deixa de fazer no af concreto, conforme
possibilidade e limites que o mundo lhe oferece. Ao passo que "Sein" parece também mostrar a abertura ao devir,
revelando a infinitude do processo de construgdo de nosso ser mergulhado na finitude do existir concretamente
"agora". Optamos por deixi-lo no alemio, a fim de evitar possiveis equivocos, porém nio deve ser entendido como
sindnimo de existéncia. Talvez um sentido mais aproximado seria o "ser-ai", ou entdo "estar-ai". Entretanto,
dever-se-ia entender "Sein", como principio ativo, a saber, é um af que nio estd simplesmente jogado, mas que
"é-af-sendo", dizendo-o de modo exagerado.
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2 A IMPOSSIBILIDADE DA SUBJETIVIDADE MANTER O DOMINIO

Nio € que a subjetividade desaparece, mas, ao invés de ela ser o sentido do ser, o ser é
um projeto do sujeito; portanto, o sujeito é 0 "Da" do "Sein". O "ai" do "ser", ele é "ser-ai". Ele
“estd ai”, nele se revela o sentido. A questdo sobre o sentido do ser s6 é possivel quando se dd
uma compreensdo do ser. A compreensdo do ser pertence ao modo de ser deste ente que
denominamos Dasein. Quanto mais origindria e adequadamente se conseguir explicar esse
ente, maior a seguranga do alcance na caminhada rumo a elaboragio do problema ontolégico
fundamental (Heidegger, 1995, p. 266). Nele vem 2 tona o sentido do ser, sem, no entanto,

desaparecer o problema do sujeito, ou seja, ele é repensado.

Assim sendo, busca-se "atingir a dimensdo mais profunda e antecipadora, onde se d4
uma unidade entre mundo e estar-af, no complexo ¢ a0 mesmo tempo simples modo de
ser-no-mundo em que o estar-af j4 sempre se compreende” (Stein, p. 117-118).

Compreendemos o ser, na medida em que conseguimos ampliar a abertura do espaco
onde se dd o conhecimento dos entes. Em outras palavras, a pergunta pelo ente aponta para
o ser. "Qualquer conhecimento se realiza j4 sempre na base do modo de ser do estar-af, modo
de serque denominamos 'ser-em', isto é, 0 ja-sempre-estar-junto-de-um-mundo" (Stein, p. 26).
Nesse sentido, o transcendental é uma caracteristica da minha compreensio do ser, nao dos
entes ou do ser propriamente dito. Isso porque acima da realidade estd a possibilidade. "De
fato, apenas enquanto o ser-af €, ou seja, a possibilidade dntica de compreensio do ser, 'd4-se'
ser. Se o ser-af ndo existe, também nem 'independéncia’ nem 'em si' podem 'ser” (Heidegger,

1995, p. 279).

Para Heidegger (1995), o ser do "Da" do Dasern se sustenta na disposi¢io enquanto
estrutura existencial. Desse modo:

dizer que o Dasein existindo € o seu Da, significa, por um lado, que o mundo estd
'pre-sente', o seu Dasein é o ser-em. Este € e estd igualmente 'presente’ como aquilo em
fung¢do de que o Dasein é. Nesse em funcio de, o ser-no-mundo existente se abre como
tal. Chamou-se essa abertura de compreensio (Heidegger, 1995, p. 198).

No sentido de existéncia, essa compreensio sempre remete ao ser desse poder-ser, nunca
simplesmente dado, mas que "¢" junto com o ser do Dasein. Nio se encontra desvinculado,
pois € a possibilidade de ser que estd entregue 2 sua responsabilidade, de modo que € a

possibilidade que lhe foi inteiramente langada (Heidegger, 1995, p. 199).

Conforme Heidegger (1995, p. 200), "esse 'saber' ndo nasce primeiro de uma percepgio
imanente a si mesmo, mas pertence ao ser do Da do Dasein que, em sua esséncia, é
compreensdo". Significa dizer que "compreender € o ser existencial do préprio poder-ser do
Dasein, de tal maneira que, em si mesmo, esse ser abre e mostra a quantas anda seu préprio
ser” (p. 200). Isso também aparece claramente, quando Heidegger diz que, "na compreensio,
o Dasein projeta seu ser para possibilidades" (p. 204), sendo estas como que aberturas. Tal
projetar da compreensdo tem a possibilidade prépria de se elaborar em formas, as quais
denomina "interpretagio"”, que se funda existencialmente na compreensio, e ndo vice-versa.
E onde a compreensdo se torna ela mesma e nio outra coisa. "Interpretar nio é tomar
conhecimento de que se compreendeu, mas elaborar as possibilidades projetadas na
compreensdo" (p. 204). O compreendido, aquilo que se abre na compreensio, "é sempre de tal
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modo acessivel que pode explicitar-se em si mesmo como isto ou aquilo" (p. 205), ou seja, "o
'como’ constitui a estrutura da explicitagio do compreendido; ele constitui a interpretagio” (p.
205), sendo que "isso s6 é possivel pelo fato de j4 se oferecer para ser pronunciado” (p. 206).

Heidegger (1995) vai defender que tudo o que estd 2 mio sempre ja se compreende, a
partir da totalidade conjuntural. Segundo ele, "o que acontece é que, no que vem ao encontro
dentro do mundo como tal,a compreensio ja abriu uma conjuntura que a interpretagio expde”
(p-206). Dessa forma, pode-se falar numa "visdo prévia", sendo que, enquanto abertura do Da,
sempre diz respeito a todo ser-no-mundo. Ele expressa isso dizendo que, "no projeto da
compreensio, o ente se abre em sua possibilidade” (p. 208). Nio se trata, portanto, de jogar no
vazio ou sobre a nudez de algo, mas, sim, de que o "cariter de possibilidade sempre
corresponde ao modo de ser de um ente compreendido” (p. 208).

Podemos percebé-lo mais claramente quando Heidegger (1995, p. 208) diz:

Se junto com o ser do Dasein o ente intramundano também descobre, isto ¢, chega a
uma compreensdo, dizemos que ele tem sentido. Rigorosamente, porém, o que é
compreendido nio € o sentido, mas o ente ¢ o ser. Sentido € aquilo em que se sustenta
a compreensibilidade de alguma coisa. Chamamos de sentido aquilo que pode

articular-se na abertura da compreensio.

Portanto, ndo significa que a compreensio seja sentido: "o que é compreendido nio é
o sentido, mas o ente e o ser" (Heidegger, 1995, p. 208). Porém, nio existe acesso 2
compreensio dos entes, sem passar pela compreensio do ser. O sentido surge como um espago
préprio, uma espécie de mediagdo em que o Dasein pode manifestar-se aos entes.

Essa manifestacio do Dasein sempre conserva um aspecto de ocultamento,
possibilitando, no entanto, a apreensio de um sentido que possibilita uma compreensio. Uma
compreensio, e ndo a compreensao. Isso tudo remete a idéia de que o sentido nasce a partir de
formas de mediacio, que nio remetem a ele, como se fosse objeto, mas enquanto contexto a
ser criado, dentro de uma determinada consciéncia da realidade. O sentido surge enquanto
resultado de uma experiéncia ou, em outras palavras, ele é como que a gestagio de algo que
nio pode chegar a ser captado totalmente na compreensio de um sujeito, que também estd
envolto no processo.

Nesse contexto a razdo em si mesma nio pode ser considerada o ponto de partida do
conhecimento, assim como nio pode ser considerada o fim dltimo. Ela mesma estd sendo
inserida dentro de um contexto de sentido que a determina. Algo estd a nosso dispor, algo
enquanto algo ¢é captado e que, em parte, conseguimos “dizer”, “transmitir”, “revelar” pela
linguagem, sendo que nio é a linguagem que detém o poder de determini-lo ¢ nem
manifestd-lo em sua totalidade.

Assim sendo, o "Dasein s6 tem sentido na medida em que a abertura do ser-no-mundo
pode ser 'preenchida’ por um ente que nele se pode descobrir. Somente o Dasein pode ser com
sentido ou sem sentido" (Heidegger, 1995, p. 208). Em outras palavras, compreendemos na
medida em que h4 o "des-ocultamento”, o "des-cobrimento" da constituigio do ser da
existéncia.

Heidegger (1995) nio se coloca, nem do lado de um metodologismo, nem de um
fundamentacionismo. Entre Heidegger e Gadamer hd uma certa proximidade; alids, podemos
dizer que Gadamer é impensdvel sem Heidegger. A tese fundamental estd no fato de todo
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intérprete estar envolvido ¢ imbuido na intepretagio. Entretanto, o Dasein é constituido de
comportamentos ontolégicos, de modo que nio ¢é possivel pensar algo antes. A realidade ¢é
depois do Dasein. Aqui entra a caracteristica do cuidado como o ji-sempre-no-mundo. Nio
existe nada, a ndo ser via intepretagio. S6 porque interpretamos as coisas passam a "ex-istir".
Isso remete ao aspecto ontolégico.

As modificacdes da temporalidade é que possibilitam o Dasern. Possibilidade nio é o
que vem, mas o que é, é o Dasein. "A experiéncia do ser-no-tempo das representagdes coloca,
de modo igualmente origindrio, algo que se transforma 'em mim' € algo que permanece 'fora
de mim" (Heidegger, 1995, p. 270). Acima da realidade estd a possibilidade; o sentido estd,
pois, ligado ao poder-ser, portanto, é possibilidade.

Entdo a linguagem, para Heidegger, nio € simplesmente um objeto presente, que estd
diante de nés, mas todo pensar ji se faz linguagem. Quer dizer, a linguagem é mediagio de
meu acesso ao mundo. Todo pensar se faz numa abertura, e uma abertura de sentido que se
articula lingiiisticamente. Em outras palavras, é um espago lingtiisticamente mediado, no qual
se abre para nés a experiéncia de mundo das coisas.

Linguagem é, portanto, um espaco de revelagdo das coisas, porque nela se diz o sentido
a partir de onde eu posso perceber as coisas presentes. Entdo linguagem €, em primeiro lugar,
um dizer do ser, com sentido. Linguagem ¢é, para Heidegger, nio em primeiro lugar
representacio, proposi¢io. Nio é que ele negue esse aspecto, mas, na propor¢io aniloga a
Wittgenstein, Heidegger vai dizer que a proposicio nio € a proposi¢do origindria. H4 uma
dimensdo anterior a prépria proposi¢io que torna a proposi¢do possivel, e essa dimensio
anterior a proposi¢do € a doa¢io do ser, a doagio do sentido (Heidegger, 1995, p. 227).

Assim sendo, na linguagem, por assim dizer, se da a revelagio do "centro" para nos,
porque a linguagem, em dltima instincia, é desvelamento do ser. Nela o sentido radical se
desvela. Porque se desvela, ele desvela também o sentido dos entes. Quer dizer que a
linguagem aponta para o ser que aponta para os entes. Por isso: "A revelacdo do ser nio pode
ser obra de um ente, ainda que privilegiado como o ser-ai, mas s6 pode se dar através da
iniciativa do préprio ser. [...] O homem nio pode desvelar o sentido do ser. Ele deve ser o
pastor do ser e nio o senhor do ente" (Reale, Antiseri, p. 590).

Alinguagem nio é simplesmente informagio, na maneira de manipular os objetos, mas
ela é revelagdo do sentido dos entes, porque nela ocorre o acontecimento do ser. Nela ocorre
o evento da revelagio do sentido.

A abertura do sentido faz com que o sujeito possa ver com mais clareza o objeto, onde
a linguagem ¢ acima de tudo possibilidade de desvelamento. E af que, em Ser ¢ Tempo,
Heidegger vai fazer toda uma anélise do que é o homem como sentido e como a linguagem
¢ um elemento central da nova forma de compreender o homem e a si préprio. Portanto, a
subjetividade, ao que tentamos demonstrar até aqui, € convidada a repensar o seu lugar, a
permitir a si mesma a manifestagio do sentido mais profundo do ser, sabendo de antemio que
este ndo pode por ela ser dominado.
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